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RESUMO

Esta dissertacdo apresenta reflexdes sobre a Festa em Louvor a Nossa Senhora do Rosario ¢
Sé&o Beneditala Vila Jodo Vaz (Goiania, G@)os movimentos corporais dos dancadores do
Terno de Congo Verde e Preto, tendo como foco 0s processos de trag&fore
permanénciags quaisestao sujeitas as tradicdes e manifestacées da cultura popular. As festas
do rosario dos homens pretos, também conhecidas como Festas de Congada, ou Congado, sa
produzidas a partir de um universo de conversao ao catolicisesgnpes no Brasil, desde o
periodo coloniapossuindo um carater polissémico, que redmste ressignificou o sagrado

feito de uma forma prépria e articulada a saberes e concepcfes vinculadas a nocao de
ancestralidade dos povos Bantos. Partindo de eferencial tedrico alinhado por um eixo
interdisciplinar, o intuito da pesquisa é perceber como os congadeiros da Vila Jodo Vaz, em
especial os participantes do Terno de Congo Verde e Preto, vivenciam 0s processos de
transformacdo e permanéncia de seugaist e movimentos corporais(dancas, cantos e
batuques). Para tanto, inicialmente, sera apresentada a estrutura da Festa da Jodo Vaz, sua
relacbes com adsta de Congada de Cataldo (&J)rincipais cerimbnias, possibilitando a
percepcéo do ciclo da Festapartir da participacdo do Terno de Congo Verde e Preto. Em
seguidasera discutida respeito dos pontos de contato entre os processos de urbanizacéo e
da modernidade e agrimonias da Festa da Jo&do \dae tém apresentado aos congadeiros a
necessidadele modificacdes e ressignificacde seus rituajsconforme asexigéncias da

vida urbana. Percels® que, ao mesmo tempo em que as configuracbes da vida na cidade
apontam para a formacdo de uma subjetividade individualista e apética, fundamentada por
valores monetéarios, obsergg também,a existéncia de manifestacbes da cultura popular,
como a Congada, entre outras, presentes em regides consideradas marginalizadas, ocupada:
por populacdes com poucos recursos financeiros, que valorizam a sociabilidade, a
convivéncia solidaria o afeto e a amizade. Finalmente, discutiremos sobre como o0s
congadeiros do Terno de Congo Verde e Preto vivenciam as transformacfes e permanéncias
na configuracdo dos movimentos corporais e rituais que realizam, tendo em vista a
corporificacdo de saberes que sao manifestados no dancar, cantar e batucar, como
caracteristicas basicas que compdem as performancdwasiieiras. A pesquisa possibilitou

o entendimento das integlacdes entre a esfera material da existéncia e a egpartuasou
simbdlicaque opermn nas manifestacdes da cultura popular, sendo este um dos aspectos que
permitem a observacéo de seus movimentos e transformacgdes; bem como a percepgao de que
0os saberes da Congada estdo sedimentados no corpo do congadeinmaememaoria
incorporada, pela constituicdo de tebitus quese manifestaas cerimdnias festivas e nos

rituais de celebracéo.

Palavras-chave:CongadaCultura Popular; Processos debanizagéo; Performances Afro
brasileiras; Praticas Incorporaddptrizes Culturais.



ABSTRACT

This dissertation shows reflections about the Festivity in Honor of Our Lady of the Rosary
and Saint Benedict of Village Jodo Vaz (Goiania, GO) and the body movements of the
congoo6s dano deCorgo Yede e Pretmcusing on processing proeges and
permanence which are subject traditions and expressions of popular culture. The Rosary
celebrations of blacknen are also known as Congadatigs or Congado are produced from a
conversion universe to Catholicism present in Brazil, since the iablperiod with an
ambiguous character who reconstructed and a new meant the sacred made its own and
articulated with knowledge and concepts bounded to the ancestral notion of Bantu people.
Onwards from a theoretical reference aligned by an interdisaiplimaroach the research
purpose is to perceive how the congadeiros of Village Jodo Vaz, especially the participants of
congobs dancer s, they | iving the processes
and body movements (dancing, singing andrdning). To do this, initially, will be shown

the structure of the Feast of the Jodo Vaz, its relations with Congada Party of Catalan (GO),
and main ceremonies, enabling the perception of the cycle of the Feaste, from the
participation ofTerno de Congo Verde e Preto Then we wi | | di scuss
points between the processes of urbanization and modernity and the ceremonies of the Feast
o f Jo«o Vaz that have presented to fAcongac
meanings in theirituals, as the demands of urban life. So understand that, the same time that
the life settings in the city point to the formation of an individualistic and apathetic subjectivit
based on monetary valué#swas observed athe existence of manifestationd popular

culture as the Congada between others present in regions considered marginalized comunities
that they went occupied by people with limited financial resources who value sociability,
solidarity coexistence affection and friendship. Finally, viédiscuss about how the dancers

of Terno de Congo Verde e Preite living the changes and continuities in the configuration

of body movements and rituals they perform, in view of the embodiment of knowledge that
are manifested in dancing, singing atidimming, as basic features make up the african
Brazilian performances. The survey conducted the understanding of the interrelationships
between the material sphere of existence and spiritual or symbolic sphere that operated in the
manifestations of papar culture. This being one of the aspects that allow the observation of
their movements and transformations and the realization that the knowledge of Congada that
are sedimented in Congaddrongo dancerpody in builtin memory, the formation of a
habitus, which manifests in festive ceremonies and celebration rituals.

Keywords: Congada; Popular Culture; Urbanization processes;-Bifazilian performance;

Merged practices; Cultural Moves.
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Reinado. A frente da coroa seguem os Congos e Catupés, atrds da coroa, seguem os Mog
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geralmente um General e um Guafliaroa, com espadas cruzadas a frente da coroa. Logo atras s
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Figura 54- Cambitos recénconfeccionados por Cidinhbnagem do acervo do pesquisador
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INTRODUCAO

Esta pesquisa tem como propésito contribuir com os estudos sobre cultura popular,
especialmente a Congada, partindo de um referencial tedrico alinhado por uma proposta
interdisciplinar que dialoga com saberes e autores da Antropologia, da Historia Cdéural
Sociologia, do Teatro, entre outros campos do conhecimento académico. A pesquisa foi
desenvolvida junto & comunidade congadeira da Vila Jodo Vaz, que anualmente realiza a
Festa em Louvor a Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito da Vila Jodo Veaddaonh
popul armente entre o0os congadeiros como fiFes

Seja com a denomi na- «o esfalobmamasdutlivagaeno u 0 C
Minas Gerais, dentre as suas especificidades, esta manifestacdo se configura como uma
performance afrtrasileira, permeada por contelgasissémicos que expressam saberes da
religiosidade do catolicismo €e umaancestralidade Banto. Constituida a partir da
aproximacaale povos com diferentes culturas,permeadaor tensionamentos, resisténcias,
concessOes ressignificacbesa partir és condicdes de sociabilidadesurgidas na era
modernaestabelecidas, inicialmente, por relagbes comerciaisgesas, que comegam com
a expansdo maritima de Portugal ao Reino do Congo e,ghesiariormenteao Brasil. A
Congadatambém pde ser compreendida como uma manifestacdo da cultura popular que
surge nas areas mineradoras da América portuguesa, adsocigfieréncias culturais
portuguesas, congolesas e indigenas no B&asil presenca no Estado de Goids, inicialmente,
devese também as trajetérias e migragbes decorrentes do ciclo da mineragdo, assim como,
pelos desdobramentos do desenvolvimento ecomddai@gricultura.

O eixo tedrico que perpassa o trabalho tem como perspectiva a reflexdo sobre os
processos de transformacdo e permanéncia que sdo inerentes a propria nocao de tradicao.
Inspirandenos ne estudogle Leda Martins (2001), tradicional € o gse mantém, o que
permanece, tendo como caracteristica a sua capacidade de ser adaptado e ressignificado a:
necessidades dos sujeitos que o vivem. Nesta linha de pensam#ratticio ndo pode ser
confundida com as formas e procedimentos a qual certpegexpressam sua cultura. O
saudosismo relativo as tradicbes da cultura popular pode até ser referente as formas e
procedimentos peculiares a certos grupos, contadmesmondo poderia ser aplicado a
tradicdo, pois esta, sé existe naquilo que se tranafor
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A ideia de movimento quenspira o titulo deste texto, parte da reflexdo sobre os
movimentos da tradicdo, em suas mudancas e permanéncias, assim como, sobre 0s
movimentos corporaidos congadeiros na realizacdo de suas cerimonias festivas e rituais de
celebracdo. O movimento de que falamos, entdo, se apresenta em dois planos. O primeiro
referese aos movimento&abt r adi - « o0, e 0 segundo, aos m
movVvi mematho ¢ r, @odien acarcetar sentimento de perda saudosismafrente as
transformacdegle algumas formas e cerimbnias da Festa. Tratarde mvimentos da
tradicdoque, em algumas situac@ésm sentidale perda, ao passEmaque, em outras, produz
0 que se considera como positivo e benéfldocdes referentes a estevimento perpassa
todo o texto, porémseu foco sera dado no segundo capitelo,que se discute sobre 0s
pontos de contato da Festa da Jodo Vaz com os processos de urbanizacdo dquensea&fet
modernidade.

O segundo plano, se refere aos movimentrporaisthad tradicbes da Congadap
que esta sedimentado no corpo do congadeiro, oumezdo a partir deuma memoria
incorporalaque € manifestaddurante as Festas de Congada, em especial a da Vila Jodo Vaz.
Neste casaa andlise se dgobreaquilo que o corpo expressa, na forma e nosdsEnte seus
movimentoscorporais tendo como parametro de observacdo as dancas, cantos e batidas
realizadas des congadeiros do Terno de Congo Verde e Preto.

Assim, ointuito destapesquisa € o de perceber como os congadeiros vivenciam a
experiéncia deeus rituais, cerimdniasmovimentos corporajgendo em vista esta ideia de
movimento que esta presente noaito de tradicda qual consideramos

Quanto aos aspectos metodolégicos da pesquiddeia de identidade nacional
brasileira, orientada pelo paradigma modernista, estabelmm®o foco o elemento da
cultura que permite o0 sdrua niecnotnog ed cammee nit ®mj, e
desconsiderando os sujeitos que vivem a cultura e a diversidade sociacAltpesquisa
aqui apresentada pauteano estudo da culturpopular, tendo em visi& proximidade entre a
esfera material da existéncia e aeesfespiritual ou simbdlica e a indissociabilidade de
necessidades orgéanicas e necessidades morais do corpo e d&a@hsideramos que a
cultura popular abrange os modos de vida, e, neste secdidzem de um olhar sensivel aos
sentidos que unem os pessos simbdlicos as condigdes de sociabilidade da vida popular.

Durante o acompanhantenda Festa da Vila Jodo Vaz, foraielineados alguns
tracados da pesquisa, a partir da observacéo da participacdo do Terno de Congo Verde e
Preto, bem como pelo fato dese constituir como o mais antigo em atividade, desde o inicio
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da Fest a. O n Ve rsé doco.e confiltuedo ocom ds caspactos! teérico
metodoldgicos da pesquisa, ao possibilitar a observacdo da sequéncia das principais
cerimbnias e rituais da B®. Boa parte das reflexdes foi desenvolvida a partir da experiéncia
junto a este Terno, i nicialmente pelo | ado
conforme serd apresentado logo a seguir. Outros Ternos, que também participam da
IrmandadeNossa Senhora do Rosério, entidade administrativa que congrega os congadeiros
da Vila Jodo Vaz, também sdo importantes para a realizacdo da Festa, e serdo mencionados Nnc
decorrer do trabalho, contudo, a delimitacdo em torno do Verde e Preto, possiilitou
engajamento da minha experiéncia corporal na pesquisa, peramtedoa @Ai ncor por
suas dancas, cantos e batldas

A discusséo sobre a corporificagdo/incorporacéo das tradices da Congada, pelo Terno
Verde e Preto é desenvolvida a partir de conceitos e no¢des que tangenciam oslastudos
performancesculturais, que possibilitam a sua percepgcdo como uma performarmee afr
brasileira, dentre eles: a realizacdo de uma experiéncia que se da em relevo e a partir do
corpo; o entrecruzamento de saberes multiplos do catolicismo e da ancestralidade Banto;
assim como a liminaridade a qual os processos de transformacédo e perandagmcEdicdes
da Congada séo desenvolvidos. No decorrer do capitulo sdo apresentadas algumas reflexdes
acerca do cantar, do dancar e do batucar do Verde e Preto, tendo vista a realizacdo de
procedimentos considerados tradicionais, bem como a ressigadioa modificacdo de
formas e procedimentos, decorrentes da insercdo de novas referéncias. E oportuno destacar
gue o termo Aincorpora-«o00 ~ qual nos ref el
comuns em religiosidades afboasileiras, como o Cdomblé e a Umbanda, quando
meédiuns, ou filhos de santo, sdo conduzidos por entidades espirituais, e sim, ao que €
manifestado pelos congadeiros através das dangas, cantos e batidas.

No intuito de recorrer a uma sistematizagdo que otimize a apresentagalise das
praticas incorporadas do Terno, e apenas para atender a esses fins, as acdes referentes a
dancarcantarbatucar, interligadas a partir da nogcdo de motrizes culturais, serdo apresentadas
em subtopicos especificos. Contudo, o leitor ou leitdrsevara a indissociabilidade e
interdependéncia entre estes trés elementos. Mesmo ao tentar analisar cada aspecto em
separado, por diversas vezes, é dificil se referir a algum deles sem mencionar outro.

AO mencionar as expresseceBr dttom@de - dtersa dlic

da Jo«o Vazo, ® importante -gsuaamanodicede tultura a f i

'As fAbat i daeados movimentesr reatizados para a execucdo dos ritmos com os instrumentos de
percusséao, neste caso as caixas de congo.
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popular que a partir de suas especificidadapresentam dindmicas préprias de
funci onament o, com estrao®gi de, Noerai e’ Mais:
de diferentes contextos historicos. Em alguns momentos do texto esta linha de pensamento
sera amparada por autores como Bakhtin (2010), Bosi (1992, 2002 e 2008), Brandao (2002),
Burke (2010), Canclini (2013), Cavaita(2001) e Certeau (2014).

Edson Carneiro discute eminamica do Folclore (1965p perspectiva de que o
Afen! meno f ol cdcomosirtesea suavinculGE®@notadt r a doguante ® 6
0i nova-«006 uma vez dque, d o tempb em qliee permanace @ i n a
forma, o conteudo se modifica e se atualiza a partir das pressdes da vida social. Alguns
folcloristas, menci onados p gmas@macupadosrcam a( 1 9 €
fixacdo das manifestacdes populares no tempgudocom a realidade na qual os grupos
resignificam suastradicdes em funcdo de agenciamentos de varias ordens, teceram
argumentos enobrecedores sobre a tradicdo popular e a importancia de sua preservacao. Estz
visdo é hoje ressignificada por véarios autoentre eles Canclini (2013), que comenta sobre

esta questéo.

O popular como residuo elogiado: depdsito da criatividade camponesa, da suposta
transparéncia da comunicacdo cara a cara, da profundidade que se perderia com as
mudan- as ddaxrodemidanle. ©s precursores do folclore viam com
nostalgia que diminuia o papel da transmissao oral frente a leitura de jornais e livros;
as crencas construidas por comunidades antigas em busca de pactos simbdlicos com
a natureza que se perdia quandeanologia lhes ensinava a dominar essas forcgas.
Mesmo em muitos positivistas permanece uma inquietude roméantica que leva a
definir o popular como tradicional. Adquire a beleza taciturna do que vai se
extinguindo e podemos reinventar, fora dos conflitopresente, seguindo nossos
desejos de como deveria ter sido. Os antiquarios tinham lutado contra o que se
perdia colecionando objetos; os folcloristas criaram os museus de tradigBes
populares (CANCLINI, 2013, p, 210).

Na contr am«o doesse rdcuraaga € justaments 6 contrario.N&o o
que estaria estatico, ndo o registro congelado da Congada, mas o que estd em movimento, o
que atravessa épocas. Olhar para as tradicdes do Verde e Preto por esta perspectiva é un
convite a tentar compreende de outra forma o dilema do s
dos temposo as tradi-»es se perdem, e/ ou a
em diversas situagcfes junto a comunidade congadeira, a qual tenho convivido nos ultimos
cincoanos. Percebaromo os congadeiros lidam com estas cerimdnias e rituais, que ora sao
repetidos e ora Amodi ficadoso, conforme a r
e Preto foi um dos aspectos que me moveu nesta experiéncia de peNguisganizacao da

escita do texto, o primeiro capitulapresenta astruturada Festa em Louvor a Nossa
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Senhora do Rosério da Vila Jodo Vaz e suas relagdes com a Festa de Congada de Cataldo
GO. Sao apresentadadgunsaspectoshistéricos das festas de coroacdo de reis e asinh
negros, assim como da Festa da Jodo Vaz, e suas principais cerimonias, 0 que possibilita a
percepcédo do ciclo da Festa, bem como da participacdo do Terno de Congo Verde e Preto na
mesma.lntroduzindo a apresentacao da estrutura da Festa, discutirebmesasonocdes de

cultura popular, cultura erudita e cultura de massa, com o intuito de alinhar o olhar do leitor e
leitora, acerca das inteelacbes da cultura popular com outras especificidades de
manifestacfes da cultura, fundamentadas na nocao dederudem como as veiculadas pelos
meios de comunicacdo no circuitminstrant.

O segundo capitulo discute sobre os pontos de contato entre os processos de
urbanizacdo e da vida moderna, em algumas cerimbnias e rituais da Festa da Jo&o Vaz.
Compreendse que a comunidade congadeira da Vila Jodo Vaz consétiem uma
sociedade especial, que compartilha de tradicbes e saberes especificos, com alinhamento
comum de parentesco, vicinato e religiosidade, contudo, obsergamo, este grupo esta
inserido em untontexto sociocultural maior, delineado pelo bairro, localizado em uma das
regides periféricas da cidade, e pelos modos de vida que sdo engendrados pela vida urbana nc
contexto da modernidade. Discutiremos sobre aspectos referentes a territorialidad@ada F
bem como os tipos de relacdes produzidas a partir da sua realizacdo, que valorizam a
sociabilidade, a convivéncia solidaria e a afetividade, destoando das relacdes que séo
produzidas a partir de um tipo de cultura gaelesdobrdas configuracdes dada urbana na
modernidade, alinhadas pelo valor monetario.

O terceiro e ultimo capitulo tem como intuito o estudo sobre como os congadeiros do
Terno de Congo Verde e Preto vivenciam 0s processos transformacdo e permanéncia de
procedimentos e rituais quesalizam, tendo em vista a corporificacdo das tradicOes,
manifestada no cantar, dancar e batucar. Compreendendo o cantar, dancar e batucar como
caracteristicas basicas que compdem as performancesbradii@iras, partimos do
entendimento de que os sabatasCongada estdo sedimentados no corpo do congadeiro, em
uma memoria corporificada pela constituicdo dehaiitus que se manifesta nas cerimoénias

festivas e nos rituais de celebragéo.

A EXPERIENCIA COMO PESQUISADOR/CONGADEIRO

2 Corrente principal relativa aos produtos da cultura que s&o veiculados nos meios de comunicacéo consagrados
pelo mercado.
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Minha experiéncia junt@o Terno Verde e Preto comecou em 2011 quando fiquei
sabendo da existéncia da Festa da Jodo Vaz. Pisar naquela vila no domingo da Festa me
deixou deslumbrado ao ver o nimero de criancas e adultos com uniformes cbloridos
dancando, cantando e tocando tarebo

De la para ca, estive presente nos principais momentos em que os Ternos da Vila Jodo
Vaz participaram de festividades de Congada em Goiania, a saber, na Festa da Jodo Vaz
(setembro) e na Festa da Vila Santa Helena (maio). Posteriormente descobvirsauEdos
a Irmandade Nossa Senhora do Rosério de Vila Jodo Vaz, entidade de férum juridico que
delineia certa unidade de uma comunidade, como sera visto no primeiro capitulo. Em 2013,
ao saber da participacdo do Verde e Preto visitei pela primeiraRestaade Cataléo.

A partir do ano de 2014, ao ingressar na turma de mestrado do Programa de Pos
Graduacao em Performances Culturais, defini o foco do estudo para o Terno de Congo Verde
e Preto, passando a acompalthasob o consentimento da Irmandadelas Capitdes do
Terno, em todos os momentos de atividade da Congada, inclusive as novenas da Festa da Joac
Vaz e confraterniza¢cdes do grupo. Também acompanhei o Terno na Festa de Cataldo em
2014, o que certamente contribuiu para uma maior aproximacao ves&uia com 0S
Dancadores, estabelecida sol a sol em todos esses momentos. Em Cataldo/2014 e 2015, fiquel
alojado junto com o Terno por todo o periodo de sua permanéncia na Festa.

Apesar da convivéncia com os congadeiros em diversos momentos, foi ae fimaa
das confraternizacdes que o Terno realiza anualmente, que recebi o convite de Osoério Alves,
Capitdo do Verde e Preto, para fazer parte do Terno. Isto aconteceu em um momento
deslocado do calendario da Festa, porém, ja composto como um rituad,pgdiando o
grupo se confraterniza, apos uma tradicional partida de futebol, geralmente realizada no més
de janeiro. Segundo Osdério Alves, Primeiro Cafitim Terno de Congo Verde e Preto, este
momento apos o futebol ja é realizado ha alguns anos, eapaedo uma divertida disputa
entre duas familiasg familia Alves e a familia Pinto, da qual descende a maior parte dos
congadeiros do Verde e Preto. Neste clima de descontragdo com churrasco, cerveja,
instrumentos de percusséo e cavaquinho, muita daceyat@ria, tive a oportunidade de tocar
pandeiro acompanhando o grupo em algumas musicas. Ao terminar a primeira musica, Osorio
Alves, em tom irreverente, me disse que o pandeiro do Verde e Preto me esperava em sua

casa para a proxima Festa.

% Apenasno ano seguinte descobriria que os congadeiros consideram suas vestimentas como um fardamento, um
uniforme, inclusive na denominacéo.
* Denominacé&o referente & hierarquia existente na Congada.
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Achei curiosoo fato de que apds dois anos de proximidade ao Terno, como
pesquisador, foi a minha experiéncia como percussionista, que possibilitou a entrada no
grupo. Ao tocar pandeiro, penso que tenha sido estabelecido um processo de reconhecimento
e identificacdo conum tipo de saber muito mais significativo e pertinente aos interesses, do
Verde e Preto. Um saber que se manifesta no corpo, sendo também através deste, que Se
coloca em préatica a manifestacdo da Congada. O tocar pandeiro, mesmo diante de minha
caréncia @ saberes relativos a escrita musical, colocou em relevo uma experiéncia até entao
balizada, principalmente, por teorias e outros saberes académicos.

Este momento se apresentou como um marco na minha relagdo com esse trabalho e
com a Congada. Como estslio da cul tura segui 0S procedi
consultando e obtendo o consentimento do orientador quanto as questfes técnicas da
pesquisa. As duvidas pairavam sobre 0s aspectos técnico/operacionais, uma vez que, desde ¢
convite de Osorio Ales, ja percebera o delineamento de uma nova experiéncia, que em seu
amadurecimento extrapolaria o aprofundamento da préatica da pesquisa cientifica, passando a
fazer parte de dimensdes de ordem afetiva, ressignificando em mim, sentidos e nocfes de
mundo, decultura e de ser humano.

A participagdo como Dangador do Terno, tocando pandeiro nas Festas da Joao
Vaz/2015, Catalao/2015 e Trés Ranchos/2016 apresergouma perspectiva, diferente da
que fora vivenciada nas mesmas Festas em 2014, feita ainda comaadgpesquisador.

Passar a estabelecer uma relacdo como dancador/pesquisador, colocou em relevo algumas
experiéncias e reflexdes possiveis pelo contato com sentidos percebidos no minimalismo das
praticas e na repeticdo e improvisos cotidianos das fé&aspartilhar cantos e cansacos,

beber de suas bebidas encantadas, presenciar seus traumas e sonambulismos, realizar seL
atos e esperas, em alguns momentos, causo
decorrente da situa- «cpatie Rdiremaaa estrathdmenfougee e s t
ocorreu na percepc¢ao da minha porcao pesquisador. O que fazia ali junto de mim este sujeito?
Quais registros e sistematizacdes eram possiveis e necessarios nagueles momentos? Ne
chegada as visitas, encontrando as@&s em prantos, emocionadas por suas memorias, pela

fé a santa, pelas lembrancas do falecido pai, avd e marido, o deslumbre das criancas
caminhando sem cerimdnia entre os dancadores, como que querendo absorver as ondas
sonoras. Nesses momentos, ao invéscaneta e do pequeno caderno de campo, além do
pandeiro, emprestado a mim por Osorio Alves, o instrumento de pesquisa que muito me

auxiliara fora um lengo para secar o suaséagrimas.
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Em se tratando dos instrumentos utilizados na pesquisa, um dedesidoa mim por
Osério Alves. O pandeiro, inicialmente emprestado, era entregue e devolvido a cada
performance, inclusive nos ensaios. Ao final de um dos ensaios da Festa da Jodo Vaz/2015, ao
tentar devolver o instrumento a Os0rio, este pegou o instramastmaos, me devolverdo
em seguida, afirmando que o mesmo deveria ficar comigo, uma vez que, comigo ele estaria
mais bem guardado do que em sua propria casa. Na ocasido o Capitdo destacou que perceber
0 meu zelo com os instrumentos musicais quandalgmmas ocasifes eu levava 0 meu
préprio pandeiro dentro de urasé. Sdo indescritiveis a emocao e orgulho que tive diate
observacaale Osorio Alves, pelo significado que os instrumentos musicais tém pdra ele
especialmente os utilizados pelo Verderetor, que além de tocar violdo e sanfona, também
é luthier. E ele quem fabricou e realiza as manutencées nas caixas de Congada, assim como
também possui habilidades para fazer pequenos reparos em sua sanfona.

Acompanhando o Verde e Preto e a sua relagin as Festas da Jodo Vaz e de
Cataldo, percebi a existéncia de um sistema simbdlico bastante complexo, mediado por
relacdes de poder e estruturas politico/filosoficas que delineiam a configuracdo das Festas.

Embora participem das mesmas Festas, coitigartio simbolos, alimentos, suor, fé e
alegria, entre os diferentes Ternos ha varias distin¢cdes, algumas delas inclusive passiveis de
evoluirem para conflitos. Isto ocorre, por exemplo, diante do risco de se colocar proximos,
durante os cortejos, dois Tes de Congo ou de Catupé, devendo sempre intercalar tipos de
ternos diferentes, tarefa a ser realizada pelos Generais da Congada, funcdo desempenhadse
sempre por unsongadeiracom vasta experiéncia e legitimidade na comunidade em questao.

Perceber aspecta®mo o relatado acima so foi possivel diante de uma experiéncia
que permitiu a aproximacdo e a convivéncia junto aos congadeiros. Saberes como esses,
geralmente ndo saltam a mente de um pesquisador, sendo, a partir da vivéncia repetitiva que
as Festas petbilitam. Notar reincidéncias ocasionais, ou a descoberta do acaso, naquilo que
parecia umpadido, em alguns momentos desfizeram linhas de pensamento que outrora
mobilizaram esforcos de reflex&do e tentatida sintese. Inspirado pela no¢dodescricao
densaproposta por Geertz (2014), ouvir a altern&ncia dos cantos entre as filas de Dangadores
do Verde e Pretops desencontrogiuanto & possiveisformas de se cantéo, ou um
coment 8ri o Afao p® dbéouvidoodo entr eas@esgoast «e's
compartilhandodas manifestagcdes que a mim proporcionam tanta curiosidageessee

emocao

® Capa de protecdo, reforcada, elaboradpecialmente para a protecdo de instrumentos musicais contra
avariacdes, caso expostos a choques e exposicdo ao sol.
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Estes movimentogossibilitaram a observacdo de instabilidades nos processos de
assimilacao dos procedimentos da Festa. Contudo, em alguns moandigosrdancia entre
capitaes, quanto a letra de um canto, apesar de sua relevante hierarquia, parece nao abalar a
Bandeirinhas ou os Caixeiros, que parecem ser movidos por uma experiéncia que até antecede
aquele momento, e que de certa forma, tambénmsabe possuem certa aut
qu°o e Acomoo devem fazer durante a Feste
improvisos que acontecem nos cantos e toques, o Terno piEsancas contudo, as
relacbes acontecem de maneira, geralmente, détitacrUm tipo de unidade que é
orquestrada pelos capitées e executada, de maneira autbnoma, pelas Bandeirinhas e Caixeiros
Bandeirinhas e Caixeiros mais experientes, mesmo nédo sendo capitdes criam e conduzem
dancas durante os cortejos.

O pensamento de Burk@010) contribui para o entendimento desses processos de
di ferencia-«0 de cantos que podem acarretat

Preto.

Na tradigdo oral, a mesma melodia € diferente. Na musica folclérica a cada ocasiéo a
boca do cantor ppduz uma variacdo. Nas sociedades ou subculturas em que a
musica ndo é escrita, o cantor, o rabequista ou o tocador de um instrumento de sopro
nao guarda na memoéria cada nota da melodia: ele improvisa. Por outro lado, ele ndo
improvisa totalmente: ele tacvariacbes sobre um mesmo tema. Acrescenta
ornamentos ou apojaduras a melodia basica, ornamergandm apojaduras de
véarios tons, grupetos, trinados etc., ou procedendo ligeiras altera¢cdes no ritmo ou
diapaséo (BURKE, 2010, p. 174).

Para além das quéss relativas ao emprego loe r mo 6 $juulilizadd poru r a
Burke (2010), é importante compreender que sua discussao sobre essas variagfes decorrente:
dos processos da tradicdo oral, que criam um campo de movimentagabeles nao
estaveis, contudaue perpassam diferentes momentos histéricostribui bastante para a
andlise desses movimentos das tradi¢oes.

O exemplo da musicde Burke pode ser transposto ao que vi e aprendi sobre as
tradicbes do Verde Preto.aftada por um campo de movimentacaesses saberes
reproduem padrdes de culturaao mesmo tempo em que elaborasuas préprias
improvisacgoes.

Ainda sobre essa questdo, Souza (2006) ressalta que a antiga regido do Reino do

Congo compartilha do sistema simbdlico banto, o qual teria conferitdstas de coroacéo

® O uso do termo subcultura, que Burke (2010) faz, parece ndo se referir a uma nocéo hierarquizada, onde o
prefixo &s ub dioripadalsealgs qug senaimelhor, oufs@perior em qualidade. Neste caso, o autor
pode estar mencionando a especificidade de um grupo que estaria contido em um grupo maior.
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dos reis negros, especial dinamica de apropriacdo e tensionamento de elementos da cultura
portuguesa e da religido catoli€.pensamento Banto sempre teve uma admiravel sabedoria

ao incorporar elementos de outras culturas a partinake goprias referéncias cognitivas, até
mesmo considerando parte delas como suas. Assim, a autora comenta sobre a familiaridade
que teria sido observada no cristianismo, por parte dos congoleses, que teriam servido como
referéncia para a possibilidade dproximacgéo, ainda que de forma arbitraria, frente as
exigéncias do sistema escravista brasileiro.

Ao dana@r, cantar, batucar zarjunto ao Verde e Preto nas Festas da Jodo Vaz e
Catalédo, esse pensamento contribuiu para a observacgéo da fluidez com que a Congada, como
uma manifestacdo secular ao corporificar suas tradicdes eewssgnifica visdes de mundo
e de ser imano oriundasle periodos precedentes a colonizacdo brasilegauma forma

prépria, articulada e subordinada pelos limites e possibilidieleada tempo
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CAPITULO 1

A FESTA EM LOUVOR A NOSSA SENHORA DO ROSARIO E SAO BENEDITO DA
VILA JOAO VAZ

A Festa em Louvor a Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito da Vila Jodo Vaz,
constituise em um dos momentbastantesignificativos para a manifestacédo da Congada na
cidade de Goiania. Além desta, outras festividades, como a realizada no més de maio na
Igreja Matriz de Campinas, convergindo as Festas da Vila Santa Helena e Vila Mutirdo,
ambas em Goiania, tém promovido a manifestacdo de procedimentos e rituais que sao
realizados, anualmente, pelos Ternos de Congada, hoje instalados na capital do Estado.
Conforme sera abordado mais adiante, ndo € raro aos Ternos de Congada a realizacdo de
processos migratérios para outras cidades ou Estados, fazendo com que sua permanéncia ne
cidade esteja condicionada a varios fatores como a busca por melhores condiigiges de

Na convergéncia desses procedimentos e rituais, além de aspectos do catolicismo
litirgico e do pensamento Banto, obsesea também, o comparecimento de praticas e
significados que podem ser compreendidos como manifestagdes da cultura que se &fetivam
partir de referéncias de um tipo de cultca#pira

Alfredo Bosi (1992) ilumina a noc¢do de cultura rdstica ao mencionar que, também
contribuem para o processo de fortalecimento e localizagdo desta cultura o compartilhamento
das nocdes de parentescigjnato e pertencimento religioso.

Neste sentido, o intuito deste capitulo € o de apresentar a estrutura da Festa em Louvor
a Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito da Vila Jodo Vaz, tendo em vista a observacao
das principais cerimdnias realizadas, semidos e significados, bem como as rela¢des entre
a Festa da Jodo Vaz e a Festa de Catalédo, especialmente, a partir da experiéncia do Terno de
Congo Verde e Preto. Para tanto, sera apresentado o ciclo da Festa, bem como as suas
relagbes com a Irmandade $¢a Senhora do Rosério de Vila Jo&o Vaz.

A partir do estudo que fez sobre os jovens congadeiros em Goiania, Damascena (2012)
apresenta aspectos referentes ao calendario, bem como a participacdo de alguns Ternos nos

festejos da Congada na capital do Estado.
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A primeira em maio, fazendo uma referéncia ao dia das mées, e, portanto sendo
realizada nesse dia, o segundo domingo de maio. Esta festa, de maiesaligite

duas, pois € realizada por dois ternos diferentes e em bairros distintos. Uma delas, a
doTerm 13 de Maio, se realiza de maneira ¥
Rosa e Branco, o mais antigo da cidade, ainda se mantém no local original (Vila
Santa Helena). As duas festas convergem para uma mesma celebracéo, realizada na
Matriz de Campinasoonde todos os ternos entram na Igreja, tocando seus
instrumentos e cantando seus canticos. Apos a entrada, boa parte dos componentes
do terno permanece na Igreja para assistir a celebragdo de uma missa. Outra
celebragdo, ocorre no segundo semestre, eligada quase sempre no més de
setembro, sem data fixa. Ocorre no bairro da Vila Jodo Vaz e é organizada pelo
Terno de Congo Verde e Preto (DAMASCENA, 2012, p. 20)

Conforme apresentado pela autora, em Goiania acontecem trés festividades da
Congada. Duasdias, que tém como convergéncia a Igreja Matriz de Campinas, possuem
desdobramentos que sao realizados, logo apdés a missa, na Vila Santa Helena e na Vila

Mutirdo. A outra, foco deste trabalho, é realizada no més de setembro na Vila Jodo Vaz.

1.1.CULTURA POPULAR, CULTURA ERUDITA E CULTURA DE MASSA

Antes de adentrar nas questdes referentes aos procedimentos e rituais realizados na
Festa da Jodo Vaz, algumas delimitacdes conceituais sobre cultura popular, cultura erudita e
cultura de massa, contribuirdo casireflexées deste trabalho.

Tanto o termo cultura rastica, como o termo cultura caipira, sdo utilizados aqui, em
perspectiva de rompimento com a escala valorativa, que considera as manifestacées da cultura
popular como inferiores, rudimentares ou car®nie acabamento, quando comparadas com a
cultura erudita ou de massas.

Ao pesquisar sobre a manifestacdo da Congada, compieengiee a discussao
estabelece contato com um campo especifico da cultura identificado por diversos autores
como cultura populadentre eles Bakhtin (2013), Burke (2010), Canclini (2013), Hall (2009).
Pensar a cultura a partir de uma refer°ncia
a reflexdo sobre a existéncia de manifestacdes culturais que, pelas suas especifigdades, a
de poderem se configurar de vS8rias ou-tras
popul areso.

Peter Burke (2010) se refere ao process

afirmando que,

Foi no final do século XVIII e inicio do século XIX, gndo a cultura popular
tradicional estava justamente cfadknge- ando
converteu num tema de interesse para os intelectuais europeus. Os artesdos e
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camponeses decerto ficaram surpresos ao ver suas casas invadidas porehomens
mulheres com roupas e prondncias de classe média, que insistiam para que
cantassem cancdes tradicionais ou contassem velhas histérias (BURKE, 2010, p.
26).

As reflexdes de Burke (2010), tiveram como inspiracdo os escritos do filésofo e
escritor alemé&o chann Gottfried von Herder (1744803), que ao discutir sobre o termo
Afcan-«o popul ar o, destacou fda influ°®°ncia ¢
antigos e modernos. Seu principal argumento era que a poesia possuira outrora uma eficacia,
depoispedi dao ( BURKARTY), n@ duhdb,pésgmascerigha. Ja em meados do
século XVIII, fora anunciada a preocupacao com aspectos da organicidade da poesia com a
sociedade, como patrimonio comum a toda a humanidade, e ndo restrita aos que compartilham
dos codigos e requintes da sociedade mais abastada.

No primeiro quartel do século XX, os debates sobre a cultura popular também
encontraram terreno f®rtil nas terras tupi
Andr ade, e 0 Oant rdeAndrdde, gdantserowtros adistas ©pesqgaidadbres
gue se destacaram no cenario artistico e intelectual modernista no Brasil, apressntaram
como conceitos importantes para o dialogo sobre a cultura popular na elaboracdo de uma
nocéo de identidade brasike

Brandao (2002) ressalta a transformacéo que a Antropologia e a Ciéncia do Folclore
atribu2ram ° pal avra HAcul turadod. O autor de
uma categoria ideoldgica e politica, teve como preocupacao a distincaerdatdd tipos de
cultura, referenciadas a partir das pessoas que a produzem, bem como 0s sistemas simbolicos
e socioecondmicos qual estdo submetidas. O autor também comenta sobre o processo de
valorizagdo da cultura popular que ocorrera no Brasil, naddéde 1960. Neste momento, a
mesma fora compreendida, por intelectuais e religiosos militantes nos movimentos sociais,
em suas potencialidades pedagdgicas para a formacao politica dos trabalhadores do campo e
das cidades.

Movimentos de Cultura Populdoi o nome genericamente dado no alvorecer dos

anos 1960 a diferentes grupos da acdo pedagogica que desenvolveram experiéncias
mais ou menos comuns e, com diferencas as vezes de fundo entre um e o outro,
pensaram e praticaram o que mais tarde algumas pessoasr am a chamar d
da Cultura Popular (...) OsMovimentos de Cultura Populanvolveram também

um ndamero muito grande de estudantes, de artistas e de outras categorias de
intelectuais participantes (BRANDAO, 2002, p. 31).
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Bosi (1992) ilumina aliscussdo ao se referir ao sentido de pluralidade, a qual as
andlises que projetam a cultura brasileira como objeto de investigagdo devem langcar méao,

antes de qualquer intento.

Estamos acostumados a falar em cultura brasileira, assim, no singular, como se
existisse uma unidade prévia que aglutinasse todas as manifestacfes materiais e
espirituais do povo brasileiro. Mas é claro que tal unidade ou uniformidade parece
nao existir em sociedade moderna alguma e, menos ainda, em uma sociedade de
classes (BOSI, 992, p. 308).

A provocacdo de Bosi (1992) auxilia no estudo dos fendbmenos culturais a
compreensao de pontos de interseccdo que acontecem entre os diferentes tipos de cultura
popular, erudita e de massa; além de ressaltar a existéncia de culturasdsrasilgio uma
Gnica cultura brasileira, como preconizaria as elites, com a legitimacdo da cultura,
condicionada pelo seu nivel de erudicéo.

A cultura erudita tem comidcusde legitimacao a universidadgentre outrogspacos
de poder constituidos pelacedadecaracterizadopela énfasempensamento iea razéo, ao
passo que a cultura popular, geralmente compreendida como ilétvatiaylada aos pobres e

destituidos de poder.

Se pelo termo cultura entendemos uma heranca de valores e cbjafmartilhada

por um grupo humano relativamente coeso, poderiamos falar em uma cultura erudita
brasileira, centralizada no sistema educacional (e principalmente nas universidades),
e uma cultura popular, basicamente iletrada, que corresponde aos moressneate
simbolicos do homem rdstico, sertanejo ou interiorano, e do homem pobre,
suburbano ainda ndo de todo assimilado pelas estruturas simbdlicas da cidade
moderna (BOSI, 1992, p. 309).

Bosi (1992) também se refere a cultura de massa, vinculada aosasiste producgéo
e mercado de produtos de consumo, que foi denominada pelos estudiosos da Escola de

Frankfurt como industria cultural.

Fora da Universidade, os bens simbdlicos sdo consumidos principalmente através
dos meios de comunicacao de massa. T@ide um processo corrente de difusdo na
sociedade de consumo. (...) A musica e a imagem vém de fora e sdo consumidas
macicamente. (...) Os processos psicoldgicos envolvidos nesses programas sdo, em
geral, os de apelo imediato: sentimentalismo, agressdi@jdarotismo, medo,
fetichismo, curiosidade. Ha uma dosagem de realismo e conservadorismo que, ao
mesmo tempo, excita o desejo de ver, mexe com as emogdes primarias e as aplaca
no happy endBOSI, 1992, p. 321).

O alcance dos meios de comunicagcao e asgpeemacia como veiculador de bens e

ideias, projetou as manifestacfes da cultura popular as redes de turismo que comercializam o
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pitoresco e suas alusbes ao folclore. A insercdo da TV, do radio e da internet nas classes
pobres, cria uma aura de modern@agjue realinha comportamentos e sistemas simbdlicos,
aparentando fin«o ter sobrado mais nenhum e
falar, em suma, viver, tradicionplo pul ares (BOSI, 1992, p. 328
Buscando os intersticios que esta lhe perneitéacorporando certos elementos da
erudicdo e da cultura de massa, a cultura popular fornece meios de articulagdo grupal que
permitem a sobrevivéncia em condi¢cdes parcialmente autbnomas da culturawfieialez

gue também sao absorvidas e enquadnaotasstes processos

Nessa complexa gama cultural, a instituicdo existe (no sentido socioldgico classico
do termo), isto é, as manifestacdes sdo grupais e obedecem a uma série de canones,
mas elas ndo disp6em da rede do poder econémico vinculante, nemaderca
ideologica expansiva como a Universidade e as empresas de comunicagdo. S&o
microinstituicdes, dispersas no espaco nacional, e que guardam boas distancias da
cultura oficial. Servem a expressdo de grupos mais fechados, apesar de seus
membros estam também expostos a cultura escolar ou aos meios de comunicacao
de massa (BOSI, 1992, p. 323).

Outro aspecto importante a ser destacado sobre a cultura popularsecddrgrinseca
relagéo entre a cotidianidade do mundo fisico, simbdlico e imagoh@ibomens e mulheres,
bem como o materialismo animista como uma caracteristica inerente aos modos de vida
populares. Existe uma ligacdo entre o material e o simbdlico onde o primeiro, condiciona e

ressignifica o segundo, e vieeersa.

A enumeracdo é adivsamente caoltica passando do material ao simbdlico e
voltando do simbdlico para o material, pois o intento € deixar bem clara a
indivisibilidade, no cotidiano do homem rustico, de corpo e alma, necessidades
organicas e necessidades morais. (...) Mas a & corpo, a vida do grupo, o
trabalho manual e as crengas religiosas confurglemo cotidiano pobre de tal
modo que quase se poderia falar em materialismo animista como a filosofia
subjacente a toda cultura radicalmente popular (BOSI, 1992, p. 324).

A fé popular configurase em uma forma das pessoas lidarem com as adversidades da

materialidade do mundo, uma vez que,

ao homem pobre e a mulher pobre cabe, sempre, a tarefa de enfrentar a resisténcia
mais pesada da Natureza e das coisas. Mas esse munikcedsidade ndo €
absolutamente desencantado (...). H4A na mente dos mais desvalidos, uma relacao
tacita com uma forca superior (Deus, a providéncia); relacdo que, no sincretismo
religioso, se desdobra em varias entidades animicas, dotadas de energia e
intencionalidade, como 0s santos, 0s espiritos celestes, os espiritos infernais, os
mortos; e assimila ao mesmo pantedo os idolos provindos da comunicacdo de massa
ou, eventualmente, as pessoas mais prestigiadas no interior da sociedade (BOSI,
1992, p. 325).
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A ligacéo entre mundo fisico e mundo espiritual € muito intensa entre algumas pessoas
gue convivem na comunidade congadeira da Vila Jodo Vaz. Na novena realizada pela
Irmandade Nossa Senhora do Rosario de Vila Jodo Vaz, em 11 de mar¢o de 2016, a senhora
Veridiana da Silva, made de uma das Bandeirinhas do Terno Verde e Preto, publicamente
mencionou sua intencdo em agradecer a Deus, a Nossa Senhora do Rosario e todos os guia:
espirituais pelo sucesso em siarurgia espirituad que realizara na semana anterio
Segundo ela, a algumas semanas um problema de saude lhe causara desmaios e brusca
quedas de pressdo sanguinea. Ndo encontrando respostas, nem tampouco solucdes, n:
medicinahumanaa mesma mencionou ter recorrido a medicina espiritual. Dias depe&y, ao
contemplada com a autorizacdo para realizacdo de exames no sistema publico de saude, a
mesma destacou que iria fazer os exames como uma forma de explicitar sua cura, uma vez
gue estava convicta de sua plena recuperacao pela intervencdo dos mestusssespi

O pensamento de Veridiana, ndo aponta para uma desqualificacdo da medicina
cientifica, nem para o tratamento espiritual como Unico recurso necessario. Apesar de sua
conviccdo na espiritualidade, o pensamento de Veridiana é sébrio e ndo funtistameAta
mesma, compartilhando, de um repertdrio de saberes da cultura rustica vé no mundo espiritual
uma complementaridade, e nao sobreposicdo, na relacdo com o mundo material,
movimentando uma dialética secular do cotidiano popular.

Diante dessas reflexdes sobre a cultura e suas especificidades entre culturas popular,
erudita e de massa, destaco um aspecto importante, enquanto referéncia conceitual para a
discusséo deste traballiRessaltog ue a men- «o0 de s smplarfetuditp® s 0 ¢
de massd servemais como possibilidades paraoaservacdo de alguns fenbmenos da
cultura, em especial os que se realizam por performances e rituais que se efetivam a partir do
corpo, do que como um sistema classificatério dos mesmos.

Sebasdo Rios (2014) ilumina esta questao ressalta as relacdes entre aultura

popular a cultura erudita e a cultura de massa.

Em contato, mas a margem da cultura erudita, da educacéo formal institucionalizada
e dos meios de comunicagdo de massa, algpseduz no espaco da vida familiar e
comunitaria, viabilizada pela rede formada por parentes, vizinhos e adeptos de uma
mesma religidd sem prejuizo do fato de alguns membros serem adeptos de mais de
uma (RIOS, 204, p. 816)

Neste sentido estas noc¢desvem para a reflexdo a respeitosdiuxos de algumas
manifestacdes festivaem especial a da Congada, que se manifesta na Festa em Louvor a
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Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito da Vila Jodo fmraeo entendimentdas
interseccbes que ocomeent r e est es 0tA gisingddentdeeestes gdndeitos a .
contribuem mais como ferramentas para as nossas analises dos fenémenos culturais, do que
como referéncias classificatorias da cultura. Portanto, ndo ha uma manifestacdo cultural que
seja exclsivamente popular, ou erudita, ou de massa, uma vez que, sobre estas, pairam
elementos que recebem a influéncia de diferentes instancias sociais e a partir de cada uma

destas trés distin¢cdes de cultura.

1.2.AS ORIGENS DA CONGADA

Diversos autoregliscutemsobre as origens da Congad@mmentandosobre suas
especificidades quanto acontato entreaspectos religiosos do catolicismeuropeu e
elementos d religiosidade e cosmovisafricana

Leda Martins (19972007, Marina Souza (2006), Glaura Lud@914),Nubia Gomes
e Edimilson Pereira (2000José Tinhordo (2000 e 201@)mentam sobre os cruzamentos de
aspectos culturais e religiosos europeus e africanos que sdo manifestados na Congada, a partit
da realizag&o de rituais e cerimonias festivasodeagao de reis negros

A respeito das primeiras manifestacdes destas cerimé@absse que a reza do
rosério e a dev@p dospretosa Nossa Senhora do Rosario e alguns sgrgiescomo Sao
Benedito e Santa Efigénidoram introduzidaspelos dominicanos antes do processo de
escravizacao, ainda no continente africéEsta foi uma estratégia de catequizacdo, que se
configurava como forma de controle dos africanos escravizados.

Sendo realizadas no Brasil desde a colonizagao forma deagupamento em
Irmandades, estas cerimbnias eram realizadas pelos negros escravos e forros que compunhan
as Irmandades de Nossa Senhora do Rosério dos,Ryetas de santos negros como Sao
Benedito e Santa Efigénia. As Irmandades delineavam a separag@@reipios sociais a
partir de aspectos étnicos, de classe social e categorias profissionais, essevimprelavam
a algum santajue se configurava como patrono da Irmandade.

Lucas (2014, p. 47) destaca que fnnnas Con
celebracbes de devoc@Nossa Senhora do Rosario e aos santos pretos, certos rituais
africanos como a coroacgéao de reis e rainhas, e faziam uso de seus instrumentos de percussac
na execu-«o0 de s u3esdo coiian nasaFestag do dRasdos Rretos. a

realizacdo de visitas, feitas pelas diferentes guardas da Congada, a realizacdo de cerimonias
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de Aentrega de coroabo, bem como o0s <cortejc
autora, citando Oneyda Alvarenga (1982)menta que fazia ga dosantigoscostumes
congoleses realizacdo de eleicdes de novos reis, assim como também, entre reis dos povos
Bantos, a realiza-«0 de excurs»es fAcercados
Dentre as contradicbes que compdem a manifestacdo da Congada, pode se considerar
gue ao mesmo tempo em que esta se configurou como um mecanismo de controle do sistema
escravista, também se apresentou como possibilidade de vivéncia de elementos dei@ua propr
cultura,incluindoa caemovisdode mundado africano Banto, quacreditana interacao entre
mundo fisico e mundo espiritual, bem como nas forcas magicas presentes nos elementos da
natureza. Segundo Lucas (2014, pades, b3 negros i n a
encontravam justificativas para as constantes reuniées musicais nas ruas, nas quais lhes era
permitida a producdo de uma masica propria. E mesmo sem o pretexto das festas religiosas,
0S nhegros continuaram a tocar a sua m¥si cao
Mesmo tend sidoreconfiguradas a partir dagstratégia escravistano século XIX,
as cerimbnias de coroacdo de reis e rainhas negros continuaram sendo realizadas
espontaneamente pelos proprios negros que imprimiram novas dinamicas e novos significados
as suas adicbes. Na atualidade, rainhas e reis Congos continuam representando nas suas
festas tanto as nacdes africanas, quanto os reinos sagrados.
Para Leda Martingl997), a insercao de tradicOesapeias nestes rituais ndo rompeu
a sua estrutura africana easforma de rssignificar o catolicismo, vivido de uma maneira
prépria e, em diversas situacfaspartir decondutas queem alguns casos, contrariam 0s
padres de algumas paréquias. Nas paréquiagstde vinculadas demandades do Rosério
dos Pretosconformese constataa literatura sobre o assuptmmo em Brandao (198%)em
como em algumasobservagcbegealizadas a Festa da Jodo Vaz comum os padres
realizarem intervencdes nos festejos da Congada, ndaggea postura dos congadeiros
durantea festapor exemplpquantoao consumo de alcadtm alguns casos, essa intervencéo
geralmente éeita através déalas durante as missas, ou até mesmo incidindo na proibicdo do
uso das dependéncias da paroquia para a realizagdo de algumas ceriméigisi®jdesda
Congada, conforme alguns congadeiros da Vila Jodor&latam ter acontecido h& alguns
anos
Lucas (2014) ilumin@ss discussao trazendo alguns conceitos como reinterpretacao,
dissimulacao, sincretismo e contiguidade, desenvdyidgspectiamente por autorescomo
Herskovits, Pereira e Gomes (2000), Feir(@013) e Martins (199f)ara explicar as relagdes
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entre o processo de imposicao cultural sofridoopeategros no sistema escravigtaa
reelaboracdo e reinterpretacdo de valores cam atheios a sua concepcédo de murmpe
formaram um contorno préprio de catolicismd importante compreender, também a
ifinegocia-«00 CcOmMO uma nho-«0 que media o pr
congadeiros e as diversas instituicdes so@aecialmente a Igreja e a polidfale ressaltar

gue ao pensar em fAnegocia-«o00, neste caso,
tipo de relacdo onde um lado perde mais que o outro.

As nocdes de reinterpretacao e dissimulagaaliscutidascomoformas de reacao dos
negros a imposicdo cultural dos europeus, que ignoravam a realidade cognitiva do
catolicismo, criando uma espécie de atalho, que compunha um jeito préprio de compreender a
outra cultura, a partir de referéncias familiares ao seu iprgymiverso simbolicoLucas
(2014) destaca que esse processo foi permeado por um sistema repressor, que funcionava &
partir da organizacdo das Irmandades, impedindo que manifestacBes explicitas da
religiosidade africana fossem realizadas pelos negros.

Explicando sobre a dissimulacdo como um mecanismo proprio de resisténcia
desenvolvido pelos negros no Congado mindismla Martins (2000p. 10) ressalta que a
dissimulacdss er i a um ti po de atitude em que Adi s:¢
elemenb estranho sem se deixar envolver total
estratégia de resisténcia, adotada pelos negros escravizados no Brasil, promovia um sentido
de libetacdo do negro oprimido, que vinculas&a dimensao da religiosidade.

Lucas (2014) destaca como o Congado mineiro expressa elementos dos saberes

Bantos, destacando sobre

A importancia dos ancestrais para o banto, cuja vida é concebida como uma
extensdo da vida dos antepassados, e deve ser preparada para que ela se perpetue em
seus descendentes. Para o banto, a for¢a vital se recria no movimento que mantém
ligados o presente e 0 passado, o descendente e seus antepassados (LUCAS, 2014, p.
52).

Compreendendo o mundo a partir da relagéo direta entre o mundo espiritual e 0 mundo
fisico, 0 pensamento Banto, que é manifestado no Congado mineiro, assim como na Congada
da Vila Jodo Vaznao elide o divino e o humano, o secular e o sagrado, a arte e o fazer
cotidiano, o trabalho e o lazéf.a partir dessa concepcdo de mundo que giosidadepassa
aatua como um nicho de presendg e sobrevivéncia cultural africampie se manifesta nos
festejos da Congada. A ligagdo com os antepassados, pressuposto estranho ao catolicismo
litdrgico, fornece um poderoso sistema simbolico para afestacdo até os dias atuais.
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Citando Santos (1997), Lucas (2014, p . 52)
santos cat-licos cultuados pelos negros for
As nocdes de sincretismo podem ser insuficientes paraeflexdes acerca das

contradicdes da Congada. Ferretti (2013) destaca goeao de sincretismo remetéleia de

juncao, mistura, justaposicdo e paralelismo, o que desconsidera 0s tensionamentos presentes
na Congada, quanto aos elementos culturaasagcompdem. O autor destaca que € possivel
encontrar diferentes tipos e niveis de sincretismo nas manifestacéésaafleiras, sendo
necessario um refinamento do olhar para lidar com cada uma delas.

Ao invés a sincretismo, Leda Martins (199pyeferea nocdo de contiguidade para
explicar estas contradigcbes da Congada, uma vez que nas cerimdnias do Reinado de Nossa
Senhora do Rosério opera uma relacéo diferente da analogia totémica do Candomblé, assim
comoda fusao sistémicaaglutinadora da umbanday que produz um tipo de conteudo, que
a autora chama de fignosis ritual 0, megmoeao t em
se relacionae incorporaa devogdo de determinados santos catdlicos

Assim, conforme observou Lucas (2014pas cerimbnias festivas da Congada
manifestase uma religiosidade quee vinculaao culto dos antepassados, assim como um
conjunto de saberes africanos geedesdobrarma cultura Bantoe séo reelaborados ao longo
do tempo. Estes saberes africanos, s@jag, a partir de referéncias do catolicismo litargico,
passaram a se manifestar na forma de devocéo, nos processoemituaiz performance
negraque é dinamica e dialética nas relacdes que estabelece entre passado e presente, assin
como com os diversa®ontetdos que a compde.

A realizacdo destes rituais, mesmo diante da manifestacdo da religiosidade catolica,
mantémvivos saberes e memorias que se relacionam com a historia da escravidao, desde a
dura travessia do Atlanticoelembrando através de suamndas, seus cantosm@vimentos
corporais o sofrimento dos antepassados que viveram em cativeiro. Essa forma de celebrar a
fé permite percebermos a importancia que os grupos Bantos atribuem as interferéncias dos
habitantes do tempo passado nos acontetosento presentiee comoa valorizacdo esse
deslocamento no tempo ajuda a entender os movimelasradigges da Congada na
atualidade

As Festas em Louvor a Nossa Senhord&deario se constituem como performances
afro-brasileiras produzidas a partir da interacdo entre diferentes grupos sowmabrasil,

inicialmente no contexto da escravid@edimentadas em um universo de conversao ao

" Esta discuss&o sera retomada no terceiro capitulo.
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catolicismo. E importante destacar que, o catolicismo vivenciado nessas destasinado
por al guns autores como, um ficatolicismo n
referéncias culturais dos povos Bantogivido de uma maneir@mtens e propra

A vinculacdo @ antigo reino daCongq como simbolo maior deonverséo e vivéncia
do cavlicismo, a aproximac&o da Africa, considerada como bergo e origem, a configuragéo
de processos de sociabilidade e identificacdo da comunidade negra na sociedade brasileira,
materializadas nas Congadas, aconteceu pelo viés da fé cristd, desde o séaudoredifio
do antigo reino do Congo (SOUZA, 2006). As festas de coroacao dos reis negjipadas a
partir das relacdes comerciais e culturais com Portegalconversdo ao catolicismo pelos
lideres congoleses reverberou no Brasil colonial estesdpdsstejos, tendo seus primeiros
registrossido escritos a partir do final daésulo XVII, na cidade do Recif&E (SOUZA,
2006).

O catolicismo negro desenvolvido no Brasil era diferente do catolicismo africano, no
gual era mais forte a presenca da r&tigradicional dos bantos, mas a existéncia do
catolicismo africano permitiu que as origens africanas fossem invocadas também por
meio do catolicismo e ndo apenas por meio das préticas tradicionais (SOUZA, 2006,
p. 323).

Surgidas nas fronteiras entrecatolicismo e referéncias religiosas do povo banto, a
aproximacédo de signos compartilhados nas duas cylau@stuguesa e a congolésaomo
o simbolo da cruZ possibilitou a materializacdo das Congades Brasil. Sobre os

entrecruzamentos destas ctdis) Souza (2006) afirma que,

(...) para muitos povos bantos, a cruz era um simbolo de especial importancia nas
relacdes entre o mundo natural e o sobrenatural e a representacdo béasica da
cosmogonia bacongo, organizada a partir da divisédo entre 0 musidovds e 0 dos
mortos, um sendo reflexo do outro, e estando ambos separados pela agua. Portanto,
€ importante ressaltar que, ao adotarem a cruz catdlica, os congoleses estavam
expressando suas crengas tradiciorsios mesmo tempem que levavam os
portugusses a achar que abracavam integralmente a nova fé (SOUZA, 2006, p. 60).

Nesta perspectiva € possivel entender como africanos passaram a afirmar suas origens,
tradicdbes e dinamicas culturais na qualidade de cristdos e como disseminadores do
cristianismo, ;1 uma relacdo ndo exclusivamente de sujeicdo, apesar das relagcbes sempre
desiguais nestes agenciamentos. Inspirada em Thornton, Marina de Mello e Souza (2006)
ressalta que alguns congoleses se converteram ao catolicismo porque receberam revelagoes n:
tradicdo africana, que combinavam com a tradicdo cristd, a0 mesmo tempo em que 0S

sacerdotes catdlicos pensavam na assimilacdo como definitivamente efetivada. Contudo,
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mesmo reconhecendo e aceitando a conversdo dos nobres congoleses, 0s missionarios
europeus noca deixariam de considerar partes de suas experiéncias religiosas, como
possuidoras de algo diabdlico.

Sobre a base das relacfes entre o poder administrativo e o poder religioso, no antigo
reino do Congo a confirmacao do rei, o0 mani Congo, se dava a gertionfirmacao do
sacerdote, o0 mani Vunda, se assemelhando as cerimdnias de coroacdo dos reis em Portugal.
Souza (2006) defende a ideia de que, para atender a necessidade de domesticacdo da

comunidade negra, através das irmandades leigas, a servigedtade colonial

(...) a subordinacdo do rei negro ao padre é recriada na festa brasileira, a partir de
memodrias e tradicfes congolesas, e de acordo com a necessidade de domesticacdo da
comunidade negra empreendida pelas irmandades leigeeyyvigo da sociedade

c ol o (c0W@zIA®006, p. 226).

Considerando os desdobramentos desses pt
religioso na legitimagdo do poder temporal ocorreu primeiro na festa de reis negros, que
mesmo sendo uma representacao farsesca de determinadas relacdes e identidabas, contin
um simbolismo I mportante para a organi za- «
Brasil, talvez como forma de se contrapor as referéncias portuguesas, somente na coroagao
dos imperadores, ap6s 1822, com o desligamento politico com Portugal, @d@tomitual
da sagracao, onde o bispo legitima o poder régio, cerimodnia abolida dos saldes portugueses
desde o século XIV.

Ao refletir sobre a origem dos Congos e suas relagdes com a cultura portuguesa no

Brasil, Andrade afirma que

A origem dos Congoé bem africana, derivando o bailado do costume de celebrar a
entronizacao do rei novo. O coroamento festivo do rei novo é pratica universal (...),
num grupo numeroso de civilizagbes tanto naturais como da Antiguidade, a
entronizacdo e celebragdo do novo esta ligada intimamente as comemoracgdes
magicas dos mitos vegetais. E de alguma forma ainda se percebe um eco derradeiro
desses costumes ancianissimos, no caso dos reis negros ficticios, agchojerite
persistindo no Brasil (ANDRADE, 1982, p. 17).

Esses ditos Afecos derradeiroso, em tom
ecoam ainda hoje na Vila Jodo Vaz, demonstrando a vitalidade da cultura popular negra em se
reorganizar, reconfigurando e sgmificando seus rituais e celebracoes.

No segundo dmingo de setembyaavistase pelas ruas da Vila Jodo Vaz, bairro

situado na regido noroeste de Goiania, homens e mulheres de varias idades empunhando
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bandeiras, pandeiros, caixas, chocalhos, fitas e bastbes, num bailado acompanhado por cantos
e batidas, éstoando do cinza da cidagimum desfile étnico de cores e ancestralidade.

Nede momento, Ternos de Congo, Gais e Mocambiques de diferentes localidades
de Goiania, de Cataldo, além de algumas cidades de Minas Gerais, como Ituiutaba e
Uberlandia, p6emra pratica processos rituais que séo relembrados, repetidos e transformados
h& geracoes.

A Festa do Rosario é uma devocao a Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito que
traz experiéncias dos africanos e seus descendentes, desde Portugal e sua rela@moom o
do Congo e com o Brasil. De carater polissémico, em seus festejos, dentre outras, também
estdo presentes representacbes a respeito da coroacdo do Rei e da Rainha do Congo;
encontro dos congadeiros com a imagem de Nossa Senhora do Rosario; atéoessop
referentes a abolicdo da escravatura. Assim, adaptando ritosvienentos corporaisis
condi -»es de sua ®poca e lugar, as Mndfestas
das caravelas e do deliberado trafico humano de povos do contfrigdao, especialmente
do reino do Congo (SOUZA, 2006).

Sendo realizada a partir de um campo simbdlico de fé e devocéo,

(...) a ideologia da Congada oscila entre um mito envolvendo fatos supostamente
passados entre negros escravos, na Africa ou nol,Beaas formulas de votos e
promessas feitos entre o fAbrincador o de
Dificilmente uma danca ou um outro folguedo do folclore brasileiro possuird um

mito, que lhe procure justificar uma origem, tdo consistentementadaituoomo o

da Congada (BRANDAO, 1985, p. 83).

As versdes do mito contadas pelos Dancadores do Verde Preto em 2015 apresentam
algumas variagcbes, assim como Branddo (1985) também percebeu entre os congadeiros

catalanos, em 1975, contudo, podem ser agrgpamlaeguinte:

1) Uma imagem de Nossa Senhora do Ros&gacontrada em uma gruta,

2) Em vaq algumas pessoas tentam retirar a imagem eldéepara a igrejaA santa
nao se move

3) Um terno de Congo se aproxima, canta, danga e toca para a santa, a mesma se
desloca e € levada para a igreja;

4) No outro dia a santa havia retornado para a gruta;

5) Em seguida um terno de Mogcambique canta, danca e toca para a santa. A mesma

novamente se desloca e € levada para a Igreja, permaneceswtwtinecessario,
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desde entdgue bdos os anos aquelas dangas, cantos e tegjsarepetdosem

homenagem nesma

As variacOes encontradas dizem respeito a dois pontos da narrativa: a) a santa teria
sido encontrada em um deserto, ao invés de uma gruta; b) diante do cort€ondos, a
mesma teria se deslocado um pouco, mas permanecendo no local, e sendo completamente
retirada apenas uma vez, ao som do Mocambique. O mito é recontado apenas pelos
Dancadores mais velhos e Capitdes, ndo sendo mencionado entre as criancaseatadolesc

A Festa da Jodo Vaz, assim como a de Cataldo retomam este mito através de uma
sequéncia de cerimdnias que também incorporam em seu conteldo noc¢des sobre a abolicdo de
escravidao, reveréncias aos ancestrais, exaltacées ao continente africanoogcseEnfre
outros.

No caso da Festa da Jodo Vaz, até hoje os rituais da Congada acontecem em uma
relacdo contraditoria entre a Igreja e a Irmandade. Esta relacdo geralmente é permeada por
tensionamentos entre as concepcdes de religiosidade e de fé tipgpéd® comportamento,
gue de um lado séo preconizadas pelo padre e de outro sédo aceitas ou ndo pelos congadeiros

conforme as necessidades e interesses do grupo.

1.3.A IRMANDADE DE NOSSA SENHORA DO ROSARIO DE VILA JOAO VAZ

A partir de estudos comode Souza (2006)etos observado que as festividades da
Congadaguase sempre foranealizadasa partir de organagdes configuradas em forma de
IrmandadesEssainformacéo é reitetm por autores que pesquisaram manifestad@es
Congada nos Estados de @®oie Minas Geraicomo Brandao(1985), Costa (2008),
Damascena?012) Lucas(2014) Ratts 012) eRios(2012)

A organizagao de grupos sociais em torno de irmandades de homens negros remonta
um periodo anterior ao tiéb de escravos no Brasil, estando presentes no eeeste do pais
desde meados do século XVIls irmandades constituirase em uma estratégia portuguesa
de catequizacdo, controle e gestdo da colénia. Em um contexto onde o poder politico e
religioso se econtrava aléamar, as irmandades promoviam capilaridade as normas morais,
éticas e religiosas, bem como o controle do cerdos comportamentos (MORAES, 2012).

No século XVIIl, as imandades desempenhavam papelimportante para os que

habitavam a Capitaa de Goias, especialmerates brancos pobrasegrose indios Diante da
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formagcao rudimentar dos vilarejos, geralmemtemados como pequenos arraiais, as
atividades de assisténcia médica, funesd@al eram desempenhadas petasmhdades. No

caso dasrmandades dos homens pretos, estas entidades torsaramcurso fundamental

para socializacdo dentro da sociedade escravocrata, uma vez que apenas dentro destas
instituicBes eranpermitidasboa parte das praticas em grupo.

Tinhordo (2012) ilumina esfguestdo, destacando que a legitimidade que era atribuida
aos negros participantes das Irmandades, ndo era estendida a participacdo dos negros ne
sociedade sendo reconhecida apenas institucionalmeddeno final do século XV essa
benevoléncia sé abrangias negrosque partippavam das festas e solenidadeftciais
religiosas em Portuga partir da representagdo institucional das Irmandades, Confrarias, e

demais rituais coletivos como procissdes

No que se referia a participacdo dos negros escravos, e mesmo forros, na vida social,

o controle exercido por regulacdo de carater policial era mais rigorosd.iRelde

posturas antigasabese que j& em 27 de novembro de 1469 a Camara de Vereagdo
del sboa, iconsi der ada deofaz @m estatcidadedpaupias e p e
furtos que afazem os negros da qual causa a principal he beberem vynho per as
tavernas que he ocasion de furtarem asy seus senhores do que ganham como doutras
quaisquer cousas quegpe m aver 0, dpr diebiva nhovaniinegr
(TINHORAO, 2012, p. 53).

Diante de varias ssignificacbes e mudancas de contexto histédas Irmandades
dos homens pretos, desde o periodo colpaiahlmentebservase em Goianiaa existéncia
de uma forma de organizagao social que, se denomina como uma irmandade de homens
pretos, emboracolha, também, homens e mulhel®ancos e brancaa sabera Irmandade
de Nossa Senhora do Roséario de Vila Jodo.\lazntidadefoi fundada oicialmente no
primeiro dia de novembro de 198&8r um grupo de pessoas, devaadossa Senhora do
Rosario e Sado Benedito, migrantes do sudeste do Estado de Goias que, inspirados por suas
tradi¢coes, imbuidas de no¢des de ancestralidade, realizavam casirfgstivas de coroacéo
de reis negrogespectivamentaja Vila Santa Helena na Vila Jodo Vaz-oi fundadaem
uma reinido no Centro Comunitario dail¥ Jodo Vazsendoc onst i t u2da c¢como
associacao civil, sem fins lucrativos, formada por ha@mulheres, sem distincdo de raga,
cor e posicéo social, com sede em GOIAMI® e endereco inicial na VILA JOAO VAZ,

Avenida Rio Branco, 2esquina com Rua Vit -ria

® Trecho do Art. 1° do Estamtda Irmandade Nossa Senhora do Rosario de vila Jodo Vaz, p. 1. Arquivos da
irmandade.
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Decorridosvinte oito anos, desde a sua fundacacenéidadeconta hoje com a
participacdode quatro Ternos deoBigada, dentre eles: dois Congos, um Catupé e um
Mocambiqué. O Congo Vinho e Brancassim comm Verde e Pretolambém tém como
referéncia as caracteristicas dos Ternos de Congo de Cataldo, e possui especificidades quantc
ao repertdo dos cantos e batidos das caixas, quando comparados ao Verde e Preto. Seu
territério ndo é a Vila Jodo Vaz, uma vez que seu Capit@oCarlos mora no Residencial
Itaipt, um dos bairros limites entre Goiania e Aparecida de Goiania. Esta questde permit
observar como a existéncia do Terno esta vinculada ao Capitdo e o territdrio em que este
habita, configurando uma espécie de nucleo do ritual.

O Catupé Marinheirt amb®m ® conheci do como AVer |
congadeiros, apesar da denomina-«o AMari nh:q
Catupé, do que como Marinheiro, em fung@vestimenta que usags ritmos que executa,
assim como a configuracdo doerfio, instrumentos, formacdo dos Dancadfre®
Mocambique 13 de Maio, situado no Bairro Feliz, regido leste de Goiania, é Capitaneado pelo
Sr. Lazaro, conhecido como Mancha Negra. Segundo relato de alguns congade#oitio
Mancha Negra, vindo da cida de Uberlandia, teria chegado em Goiania, juntamente com
sua familia, na década de 1980.

Existem diferentes tipos desiinos deCongada que se distinguatesde dungao que
desempenham na festas tips de instrumentos que utilizam, a8 coreografias wp
realizam.

Na Festa da Jodo Vaz, o Mocambidgs@&o Beneditoé respasavel por buscar e
conduzir a Coroa e odtado. Os Gngosabrem caminho paras Mogcambiqus, além de
também conduzirem odtado, emcaso da ausénciaodMocambique. Os dancadores do
MocambiqueSao Benedito, naatilizam guizosnas perngsas figungas o, um i
muito comumem outros Mogambiques, como observado na Festa de Cataldo 2014/2015,
contudo, utilizam os patangoms (instrumento musicatjue se assemelha duas bateias,
utilizadas na mineragcdo manual, soldadas uma a outra e com esferas de metal em seu interior),
e os surdos (instrumento bastante utilizado no samba e em alguns ternos Catopés e
Mocambiques).No videed o ¢ u me nNa &mgoleo Tem , dirigido por Se

TalitaViana(2016), é possivel observar em uma guarda de Mogambique da cidade mineira de

°® Macedo (2007)ppresenta umdescricdo dos diferentes tipos de ternos e suas principais funcées réafesta
Congada de Catalao.
1% Referese adisposicéo que cada congérd ocupano Ternodurante os cortejos da guarda.
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Itapecericao U s opatahgomagfassim cond a sampanha8, t amb®m den o mi
figunga®, estas ultimas, ndo utilizadas pelo Mogambique do Sr. Lazaro.

OsCongos utilizam pandeiro, sanfona e as caixas (tambores que se assemelham a uma
zabumba, mas consauasmembranaem couro de vagdocados com apenas uma baqueta
de madeirp Os Catopés utilizam surdos, sanfona e pequenos pandeiros que sao tocados com
asmaos epercutidos ora com 0s pés ora no chag conformeo ritmo e canto executado
Todos os ternos danhandade também utilizammpitos, que sdo tocados pelos Capitdes de
cada Brnq impondo os ritmos e acdes dos Teriitsta questdo sera discutida ertathe no
terceiro capitulo.

Segundo consta em seu estatuto, A(...)
® o evento oficial da Al RMANDADEO (sic) a ¢
programa da festa obedecera ao que for estabelecido peld ORE (sic) devendo conter
itens de natureza religiosa, festiva'm artz?s

Dentre as diferentesinBlidades darimandade destacase a promocéode festas,
novenas, missas, e outros atos que compdem o ritual da Cpjpugaaianente com autoridades
eclesiasticas representativas da comunidade

A partir de observacles realizadaa Festa da Jodo Vaz 2014/20E8ém das
entrevistagealizadas com nmebros do Terno e da Irmandaa®tase que as principais acoes
realizadas pelarandade giram em torma preparacéo e realizacéo dsta.

Tanto adimensao religiosacomo asocial € materializadalurante as cerimonias de
preparacdo, de execucdo e firatdo da Festa. Segundo o presidenterdandaeé, Wilson
Lima, At ant o as [ uoas extraordimarad, ina riaioiiaadas vezes sdo pra
resolvercoisas tanto da organizacéo desfa como da tradicdo também. Se eles [0 conselho
da irmandadejeremque alguma coisa ta saindo do ritual eles pafdfiLSON LIMA ,
Presidente da Irmandade Entrevista realizada em setembro/2@l5) A s sdisema n ot &
importanciaque a festa possui para a Irmandade e pa@gadeirosuma vez que esta
dltima direcionatanto as questdes pragmaticas quanto as questdes de ordem fHosofica
conceitual da festa.

Os Ternos de Congada, formados pelos Capitdes, Dancadores e Bandeirinhas,
compdem a Irmandagdse configurando como um dos principais agentes que possibilitam a

materalizacdo da Festa

1 Estatuto da Irmandade Nossa Senhora do Rosario de vila Jodo Vaz, p. 1. Arquiveandade1988.
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No artigo 10 do estatuto damandade encontse a af i r ma- «o de
Diretores de Ternos de Dancadofes i ¢ ) , dentre os quais 6Cong:

existentes na Vila Jodo Vaz ou que vierem a ser fundadosyfazear t e da 61 RMA
(sic)o. J 8 no-sequetoPancadofled seoarohitaados ~ AlIR
artigo anterior devem se registrar na DIRETORIA DO TERNO DE DANCA escolhida e terao
sua participacdo nos eventos regulada por normas da DirgtoridPercebese ainda que

ARei , Rai nha, Pr2ncipes, Princesas, Gener
DANCADORES (sic}% . Apesar dos cargos e dos grupos
bastante definidos no estatuto, na préatica existe uma nocaoeaiastica de pertencimento a
Irmandade. Nos dizeres do presidente

Todos que participam da Festa fazem parte da Irmandadeezes a pessoa nao

tem direito a voto em uma decisdo especifica, mas ele faz parte sim, participando
das novenas, dos ternos, estando perto da Congada. A gente tem o habito também de
homenagear alguém que seja de fora da comunidade e que é importante pra gente,
com o titulo de membro em honra & irmandade, tem certificado e tudo (WILSON,
Presidente da Irmandai Entrevista realizada em setembro/2015).

Em entrevistaDivina Aparecida Alves Diagsuma das pioneiras da comunidade da
Vila Jodo Vaz, destacgue ja fez parte do Conselhqpye apesar de atualmente ndo possuir
vinculo formal com a entidade é bastapseticipativa principalmente no que conceras
relacbes dos Congos com a Igreja. E essa rale@igadale Irmandade que se faz presente na
Festa a maior parte do tempo. Mesmo 0s que ressaltam que néo fazem parte da ertidade log
destacam algum envolvimien como na frase ddilton Pereira de Almeida, também um dos
pioneiros da Vila Jodo Vaz e pai de um dos Dancadores do Verde e Rofando participo,
mas ja participeiHoje ajudo sempre, masméaco parte do ConselbddEntrevista realizada
em setemiw/2015).

Durante o periodo de preparagdo para a Festa da Jodo Vaz, a Irmandade realiza as
Novenas, a cada segunda segtiieita do més, iniciando em janeiro e terminando na semana
da Fest&.

Aléem das Novenas, sédo realizadas pamonhadas e outros evea@ataarpaadacao,
sempre envolvendo aspectos gastronémicos. Apds as Novenas, geralmente € servido algum
lanche, levado pelos participantes da Novena, seguido da realizacdo de um bingo, que

costuma ter como prenda, vasilhas e objetos para uso domésticinha.coz

2 Trecho do Art. 12 do Estatuto da Irmandade Nossa Senhora do Rosério de vila Jodo Vaz, p. 1. daquivos
irmandade.

3 ogo adiante, a realizacdo das Novenas sera discutida com mais detalhes.
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A configuracdo da Irmandade na Vila Jodo Vagesar de ser composta por uma
dimensdo administrativa, sistematizada por cargos que sdo assumiltis depprocessos
eleitorais apresenta umaocao alargada de pertencimento que permite a aproxinu&gao
diferentes pessoas que moram na vila e participam das atividades da Congada

Desde o inicio da colonizacdo as Irmandades foram utilizadas como estratégia de
controle da coroa portuguesa, para a separagcédo e doutrinacdo dos distintos grupos sociais,
espeialmente os compostos por negros, escravizados ou forros. Contudo, na atualidade, as
Irmandades do Rosério dos Pretos tém se constituido em uma importante orgauizdaé€&o
contribuido para a organizacdo e congregacdo dos congadeiros em torno dos destej
Congada.

1.4.0 TERNO DE CONGO VERDE E PRETO

Figura 1- Terno de Congo Verde e Preto na Festa da Jo&o Vaz/2015. Imagem do acervo do autc

O Terno & Congo Verde e Preto € um dafos de Congada existentam Goiania
GO e possui como um de seus principais momentosatefestacdoa Festa em Louvor a
Nossa Semora do Rosério e Sdo Benedito déa Jodo Vaz. O Verde e Preto, como é
denominado pelos seus propriosrigadores éandeirinhas, fa constituido apartir da
migracdo de familias participantes das Congadas da regido sudeste de Goiés, especialmente
das cidades d&rés Ranchos e Catalaatraidas pelagportunidades de trabalho e em busca
de melhoresondi¢cdes de vida na nova capital dstdelo O estudofeito por Damascena
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(2012), também constata as informacdes sobre as origens dessa comunidade e do Terno Verde
e Preto, como remanescente do sudeste de Goias, regido que ainda hoje, possui guardas e
Festas de Congada e sem diversas cidades como Goiantiés €kanchos, além da ja

conhecida Festa de Catal&ode cidades mineiras como Uberlandia e ltuiutaba

Os arautos da congada vieram das mais diferentes cidades do Estado (como Cataldo
e Trés Ranchos), e também de cidades de Minas Gerais, (como Ubérl&sde

transito mostra parte de um roteiro da congada em Goias, de como ha conexdes
entre estes locais (com a capital), com a manutencéo da congada, com o vinculo

entre as comunidades e 0 compromisso com 0s ritos e com o0os mais velhos

(DAMASCENA, 2012, p24).

Enquanto pesquisava a Festa de Cataldao 1974/1975, Brgdd@s) tomou
conreci ment o da pr ersosde-Gaian@mena@ohagdma em afgdns trechos

de seu livro SegunddDsoriq Primeiro Capitdo do Verde e Preto

desdeque o Verde e Preto foi criado a gente foi convidado a participar da Festa de
Cataldo, e isso foi em 1969, e a gente nunca mais parou de ir. A gente é o Unico
terno de Goiania que é filiado la. A gente até recebe um recurso igual os ternos de 14,
porque agente é filiado na Irmandade, l& seguimo®s padrdes de la (Entrevista
realizada em setembro/2015).

Em alguns momentp©sorio tem dificuldades em precisar o ano de criacdo do Terno,
variando entre os anos de 1968/1969 e 1972/1973. Apesar dessasifiopgeanto a datale
€ categ6rico ao afirmar que o Terno vai para Cataldo desde o surgimento do mesmo,
significando, entdo,quguando Br and«Ter e sr elfee tGo i ®&ms a,
o Verde e Preto em seu campo de vigéoitacdo,de manai indiretg se referé presenca
destes em alguns momentos da festa, aemencédo de maiores detalhessd relacéo
umbilical entre as festas da Jodo Vaz e de Catal@togtantopermie a aproximacace a
observacéale algumassemelhancas e diferencas erdse Festas ebtasdistintasépocas e
lugares.

Seguindo a configuracdo mais comum dos Congos de Cataldo, o Verde e Preto é
composto por homens e mulheres, contudo, apenas 0os homens tocam instruisetr®s
elesas Caixas, Raleiros, Afoxé e Sanfona.

Conduzindo a Bandeira a frente do Terno, as Bandeirinhas, meninas e mocas, solteiras
que ainda n&do posau filhos. Até bem pouco tempo o critério pgrarmanecer na funcéo de
Bandeirinha era virgindade atualmente o matrimonie a maternidade tém sido os critérios

gue os ongadeiros seguem para definirem a permanéndiangdo, assim como ocorre com
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a Princesa do Resdlo.Alguns Congadeiros destacam a necessidade de adaptacao de algumas
tradicbes, com essa das Bandeirinhasiec®sa, a uma configuracdo que dialogue melhor
com os valores e habitos da atualidd@lara além desta questdo, terceiro capitulo serdo
discutidos alguns aspectos referentes as relagdes de género no Verde e Preto e na Congada.
Em varios cortejos do Vde e Preto o niumero de Bandeirinhas praticamente se
equipara a quantidade de Dancadores, fazendo com que metade do Terno seja composto por
mulheres. Em cortejos menores, a quantidade oscila entre dez e vinte Bandeirinhas, mas em
grandes cortejos, como ocemas Festas da Jodo Vaz e Cataldo, principalmente desta Ultima,

na qual Bandeirinhas de outros Ternos e Irmandades chegam a fardar, pddigijpgo ao

Verde e Preto, essgimeropodechega a quarenta.

Figura 2- Bandeirinhas do Terno de Congerde e Figura 3- Bandeirinhas do Terno de Congo Verde e Pi
Preto conduzindo a Bandeira durante a Fest: conduzindo a Bandeira durante a Festa da S

Jodo Vaz/2015. Helena/2014. Imagens do acervo do autor.

Formando uma fila logo atras das Bandeirinhas, seguem os Caixeiros que compdem a
guia. A guia é formada pelos Caixeiros mais experientes do Terno e sdo responsaveis por
manter os ritmos e cantos, indicando momentos de realizagdo de repgpiescomaas
dancase dinamicas na conducéo dos instrumentos. Outra funcdo da guia € a de servir como
referéncia para as condutas que 0s mais novos réaljizarincipalmenteem como se
comportarem durante as cerimbnias das Festas.

A guia pode ter no maximo deaixeiros, devendo sempre ser formada por nimero
par, uma vez que a mesma é divida entre direita e esquerda, ficando o,@apiténtro
dando o comando dos ritmos e cantos para cada um dos lados doMeitnoatento as
guestbes estéticas do Ter@sdio Alves conta que no Verde e Preto todas as Caixas, feitas
por ele mesmo, sao verdes, exceto as duas pontas da guia, que sao amarelas. Segundo ele, es

configuracdo deixa o Terno mais bonito, enriquecendo, assim, a variacdo de cores do mesmo.
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Atras de ada ponta de guia, segue uma fila com outros Caixeiros em uma sequéncia dos mais

velhos até os mais novos que permanecem nos Ultimos lugares das filas.

- Bandeirinhas

- Caixeiros - Guia

- Fila ou contraguia

- Dancadores - Sanfoneiro
- Congadeiros - Pandeiristas

- Tocador de Afoxé

1° Capitéo

- Capitaes 2° Capitéao

3° Capitéao

Capitdo Mirim

Quadrol1 - Denominac¢bes e fungbes dos participantes do Terno de C

Verde e Preto

Assim como ocorre com as Bandeirinhas, a quantidade de Caixeiros varia em cada
cortejo. Em cortejos menores a quantidade de Caixeiros fica em torno de quatorze e dezoito.
Nunca contei menos de quatokaixeircs no grupo, ainda que a maioria fossem crEsn@
presenca doCaixeirosmais experienteé que determina o tamanho da guia, contséoo
namero for muito pequeno, como ocorreu na Festa da Santa Helenad®0Gapitdes

colocam alguns Caixeiros, aspirantes a se tornarem guia, para experimeritaresio.a

Figura 4- Guia do Terno de Congo Verde e Pr¢ Figura 5- Fila com os Dancadores do Verde e Pre
durante a Festa da Jodo Vaz/2014. Imagem do ac formada pelos congadeiros mais iniciantes. Uma d
do autor. segue o cortejo em uma das calcadas da rua. Eni

duas filas o Pandeirista e o tocador de Afoxé do Te

Logo atras, nesta ocasido, Osoério Alves auxilie



